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1م 


الل 

نزل القرآن الكريم هداية الناس أجمعين» وللأخذ ایدیم ال ع ا م ا 
المستقم » ساجل ذلك كانت لغة هذا الذكر الحكيرء بينة واضحة» ومعربة مفصحة عن 
مقاصد الوجي» وأغراض الرسالة» وأسرار التشريع. 

LCN,‏ المقامة وغاتيك الأغر اضن: والاسرار! عن 
هدي الي المصطفى الأمين» ومنباج الصحابة رضوان الله عليهم أجعين» ىق :نبت فى هذا 
العصر طائفة من بني جلدتنا ويتكلمون بلساتنا بيد أنهم من أهل الحداثة والتغريب» تسوروا على 
أسرار القرآن الكري» ومعانيه السامية فذهبوا يقرؤون القرآن قراءة جديدة معاصرة» تمسخ 
مفاهیمه» وتعيد النظر في أحكامه وتشريعاته. 

وقد كاذنا طرى القن الككاب الجر طريفقا لعزن معنا لا ندري شان القطء: أو إعضال 
أو إرسال» وليس فيه إلا رواية چ چ لا يتصور تواطۇهم على الكذب والتزيدء 


1 


وهذا الطريق الصحيح المستقيم هو الذي أكسب القرآن الكريم قيمة علمية لا يمكن الجدال 
فیا إلا من قبل مكابر أو معاند أو حدائيء يحاول الترويج لمعاني الاستلاب والتبعية لفكر دخيل 
على روح الأمة الإسلامية ومقوماتهاء CEL,‏ هولاء الاعقين NEN‏ من أل 
الفكر» وتنوعت اتجاهاتهم ومنامجهم في القراءة المعاصرة للأصل الأول من أصول التشريع 
الإسلاي» فكان منهم ف ااال ب ار طا من المفكرين الذين E‏ 
الإسلام» خحرجوا على الناس في هذا العصر جل من الآراء الجديدة حول تاريخ القرآن الكريمء 
وطريقة نقله وتوئيقه» وسبل استنباط معانيه وأحكامه» ومناح تفسيره» إذ فسروا الذكر الحكم 
تفسيرا جديداء يحري في ركاب موضة العصرء وإساير آخر صيحات النظريات اللسانية الغربية 
المعاصرة» ومناخ مدارس غليل اللخطاب في العالم الغربي» وتحاول هذه الورقة تسليط الأضواء 
حول بعض الفاذج من القراءات المغاربية المعاصرة للقران الكريم » وذلك من خلال العناصر 


ا 


*نبذة عن البدايات الأولى لظاهرة القراءة المعاصرة للقرآن الكريم في بلدان المغرب العربي. 
*رموز وأعلام القراءة ا جديدة للنص القرائي في المغرب العربي. 
*أهم النظريات والأسس المعرفية للقراءة الحدائية للقرآن الكريم في بلدان المغرب العربي. 


*تقويم ونقد المناح المعاصرة للقراءة ا جديدة للنص القراني في المغرب العربي والله الموفق. 


ال 

نزل القرآن الكريم على قلب رسول الله صلى الله عليه وسلم هداية للبشرية» وأخذاً بها إلى سبل 
الاستقامة و الرشاد» ولما كانت مقاصد إنزال القرآن الكريم تضو هذا المنحىء وتنزع إلى هذا 
المعنى» تكفل الله عن وجل بحفظه وبيانه» وابقائه ودوامه» وتفهيمه وتفسيره» فهياً له سبحانه 
وتعالى بواعث ذلك وأسبابه» ودواعيه ووسائله» فوصل إلينا بعد انقضاء قرون من نزوله» محفوظا 
مصانا کا أنْزل» وجاءنا مفسّرا مشروحا كا أراده المنزل جل وعلاء وكا ينه المترّل عليه صلى 
الله عليه وسلم ٠‏ وفيمةه روا التجاية عن اهل القصاحة والبيان من الصحابة والتابعن» ومن 
بعدهم من ذوي الأهلية العلمية من أهل التفسير. 

ل امسر طون O N‏ 
الكريم من أوثق الطرق وأقربها إلى السلامة وأدناها إلى الصحة» حتى نبتت فيهم- في هذا 
العصر- زمرة من أعل ادات والتغرب م الما بدراسة الفلسفة رار الأفكار الإشريةء 
فزْعمت أنها عازمة على إعادة تشكيل القران الكريم في إخراج جديد» وأسخة حديئة» وفق 
مصادر جديدة ووثائق حديئة لم تظهر إلا في الآونة الأخيرة» وتدثرت هذه الفثة التابتة بدثار" 
E‏ 

ولبث المسلمون مذ أن عرفوا هذا القرآن الكريم يفهمونه على ضوء أساليب العرب في نحوهم 
وبلاغتهم وبيانهم» وتهدمهم إلى معاني الألفاظ» مستهدين بالثابت المنقول عن النبي صلى الله 


عليه وسل وعن الصحابة الكرام» والتابعين الأعلام» والأئمة المشبود لهم بالتقدم في هذا الشأن 


الرفيع المقام» حتى نمت في هذا العصر طائفة من المفكرين العرب المسلمين» سمحت لنفسها 


ا ل ف رك ا ل ل ا ا ل 
قرافي حدائي جدید"» بدعوى أنها " تجتېد"» و" تفكر" و" تدبر"» ولا حرج في " الاجتباد" 
و" لش" و" اندر !|" 

ولقد نتج عن تعاطي هذه النابتة - من الضربين السابقين - للكلام في عم له رجاله وقواعده؛ 
ES‏ المبنية على أسس يعرفها المتخصصون فیه» ظهور كابات ودراسات في 
المشرق والمغرب كثيرة تفتن أصحابها في إخراجهاء وتريث منشئوها في تصريف القول فيبا 
دفاعا عن نظرية غريبة جديدة في تاريخ جمع القرآن وتدوينه» أو رأي مخالف طارئ في 
القراءات التي قرئ بها القرآن الكريمء أو اجتباد شاذ حادث في فهم مراد الله تعالى من حک 
لقن وقد رج ع" فود" ان كاري لكي الله E‏ وين قاين 
فيه قولا محدّئا جديدا » الدربٌ سالكا إلى نشر ما يعتقدون أنه صوابٌ من الرأي» عفرجثٌ من 
ذلك كتب اا هدر شر معروفة ببث هذا الضرب من التأليف. 
ولقد أقبلت النخب المثقفة من أبناء المغرب العربي على عاولات معروفة في قراءة النص 
القراني قراءة جديدة» ودراسته على أنه ظاهرة تخضع لمناح البحث العلمي خضوع النصوص 
البشرية لما فكان من کل ذلك مشاريع فكرية لفتت نظري للأسباب التي دعت إلى كابة 


LEE E ES 


*رواج هذه الحاولات التى كتبت من قبل أبناء المغرب العربي في تفسير الظاهرة القرآنية 


المثقفين من غير المتخصصين الشرعيين الذين بالغوا في التنويه بباء وعدها محاولات اجتهادية 


*فرح الحداثيين من أبناء العروبة والإسلام بكثير من هذه الحاولات القارئة للقرآن الكريم 
قراءة جديدة» لأنها سوف تفتح هم أبواب التأويل والتحريف على مصراعيه» كا أنها سقهد 
لهم سبيل القول بأن هذا الاب الذي يعتد به المسلمون مصدرا للتشريع والأحكام» لم سام 
طريق نقله من افة السقط والتزيد والإلحاق!! 


*وصول هذه الحاولات إلى أيدي الناشئة من طلبة العلل رده كت قن شاصيلها فى عور 
ا محاضرات الجامعية» وتبني بعض الموجهين والأسائدة لهاء اعتقادا بسلامة المعلومات التي 


ر علا را اللو لن ا 


*عدم وجود دراسة مفردة للقراءات المغارية المعاصرة للقرآن الكريم» وغاية الموجود 
دراسات عامة تناول ظاهرة القراءة المعاصرة بذكر نماذج من مشرق العام العربي ومغربه» 


ولذلك أحبيت أن أفرد الفاذج المغاربية بالدراسة والبحث. 


وها عزء الله لى عل البحث فق هذا الموضوع» اطفقت افر فى بخطة الدراسة والتويل» 


ومنيج NS‏ للقارئ والمستفيد» فكان الذي م عندي من ذلك بعد إجالة 


نظر» وطول روية ما يلى: 


31 5 ر 2 2 3 ا - 
*قدمت للدراسة ب"مقدمة" شرحت فيها فكرة البحث» وذكرت الاأسباب الداعية إليه» والمنيج 


الذي شرت وفقه في المباحث والمطالي. 


CS‏ الممطلدات رازه ىعرت 1د 
“2 عدت یا الأون إن عبد النذايات الأول الظاهرة القراءة المعاصرة للقران 
الكريم في المغرب العربي» متحدثا عن الأسباب الحاملة على ذلك. 

*وفي المبحث الثاني: ذكرت رموز وأعلام الظاهرة في دول المغرب العربي. 
*ثم خلصت في مبحث ثالث إلى ذكر الأسس المرجعية للقراءة المعاصرة للقرآن الكريم في 
المغرب العربي. 

*ثم تدرجت إلى مبحث رابع في ذكر نات القراءة الحداثية للقرآن الكريم في المغرب العربي 


*ثم ختمت الدراسة يخاتمة اشعلت عل ثمرات البحث ونتائجه» وتوصيات واقتراحات تفتح 


آفاقا جديدة له. 


ومن مقتضيات الكتابة في هذا الضرب من البحوث» سلوك سبيل المنهاج الاستقرائي لختلف 
نماذج القراءات الجديدة للنص القرآني في المغرب العربي» ثم استنباط معالم الأسس المرجعية 
هذه القراءات» مع التعريج على المنبج التحليل النقدي هذه المرجعيات في نظرة تقوبمية من 


والله أسأل أن ينفع بهذه الدراسة» وأن يكتب ها الحظوة والقبول» ويفتح بها أبوابا من البحث 


و وسل على الحادي البشير» والنبى الأمي النذير» وعلى آله وصعبه أجمعين. 


المبحث القهيدي: في بيان معنى بعض مصطلحات عنوان البحث 
في هذا المبحث القهيدي سنام ببعض E‏ بكرن عليها مدارهاء 


معرضين عن التعريجح على ما بان معناه منها نما هو معروف متداول. 
1-ي معنى القراءة: 


أسارع إلى القول بأننا هنا لن نتعرض للمعنى اللغوي لهذا المصطلحء لأنه" لا علاقة له بنفس 
اللفظ الموجود في المعاجم العربية قديمها وحديثها[1]"» وهو ترجمة عربية لكلمة (ع77ااععنآ( 


الفرنسية» وانتقل إلى العام العربي في سياق عملية المثاقفة. 


ولقد اختلفت عبارات الباحثين في ظاهرة قراءة النص القراني المعاصرة في تعريف معنى 
الشرافة االعرا قا ا و 
الحديغة في تأويل القرآن الكر[2]"» نجد من عرّفها بأنها:" تعني التفسير أو التأويل[3] "» 
ويرى بعض الباحثين في هذه الظاهرة أن من لوازم الأخذ ب:" القراءة" منبجا لفهم القرآن" 


2 معنى المعاصرة: 

واه المعاصرة» فهذه اللنظة ماخرةة م ا ا مان ر واا هھ الزمن 
المنسوت لشخض أودولة أو حو ذلك؛ ومنه عصر الرسول عليه الصلاة والسلام[16]» والثاني: 
الوقت المعلوم الذي تؤدى فيه الصلاة الخصوصة» التي يقال إنها الصلاة الوسطى.[7] 
والمعنى المناسب لكامة المعاصرة الواردة في عنوان هذا البحث» هو المعنى الأول وعلى هذا 
فيكون المراد بالقراءة المعاصرة للقرآن الكريم» القراءات الجديدة في العصر الراهن " وسموا 
هذه القراءات بالمعاصرة تمهيدا لأن يكون في كل عصر قراءة جديدة للقرآن الكريم[8]." 
وجرى بعض المعاصرين من الباحثين في ظاهرة قراءة النص القرآني قراءة معاصرة على 
استعمال القراءة الحدائية أثناء التعبير عن هذا الضرب من القراءات[9]» ولعل ذلك منهم 


ذهابا إلى كون السالك لمنبج القراءة الجديدة للنص القرآني» لابد أن يكون متمردا على القواعد 


والأصول التي على ضوتئها فهم هذا النط الكريم السلف الصالح» آخذا بنا الغرب الحديئة 
ا 

€ أن. هن الاح من ف جى غل التغبير عن هذا اللون من القراءة. ب" القراءة 
الجديدة" [10] و1 كرت باحئة عل أهمية استعمال مصطلح" القراءة العصرائية"؛ .وتحفظها عل 
استعمال مصطلحي القراءة الجديدة أو المعاصرة» قائلة:" لما تمله الأولى من تحديد دقيق في 


توجهات أصحابهاء في حين أن المصطلحات الأخرى لا تمل بالضرورة تلازما بين المفهوم و 


المصطلح» فليس كل قراءة جديدة أو معاصرة يكم عليها بالعصرنة."[11] 


المبحث الأول: بدايات ظاهرة القراءة المعاصرة للقرآن الكريم في المغرب العربي 

يصعب تحديد تاريخ معين لبداية ظاهرة القراءة الجديدة للنص القراني في دول المغرب العربي» 
يد أن الى حققه أن القضاء المعارى وخاصة یو ورا والمترياء قد عرف د خوك 
مصطلح "القراءة" إلى الساحة الأدبية في أواخر السبعينيات من القرن العشرين[12]. 
وكان من بين الأسباب الي جعلت ظهور هذا المنهاج افا الوص فن ات او غير 
دينية أولا في مغرب العالم العربي» ثم انتشاره بعد في المشرق» وجود روابط ثقافية بين دول 
شمال إفريقيا وفرنسا الى عرفت مناح النقد فيا أواخر الستينيات موجة تمرد على مناخ الدراسة 
الآدبية التقليدية» وبروز منيج جديد معي القراءة (:1:6©1111( وظف ف قراءة التنتصوص El‏ 


الا عات الطلاي» إد ماص دراسة كر من المنقفين المخاربيين فى الذامعات الفراسية 
كالسوربون وغيرهاء في انتقال هذا الوافد الجديد الموظف في الفهم المعاصر للنصوص. 
المبحث الثاني: رموز وأعلام ظاهرة القراءة المعاصرة للقرآن الكريم في المغرب العربي 
بغطي فضاءٌ المغرب العربي دولا تضم ليبيا وتونس والجزائر وموريتانياء ولقد ظهرت في هذه 
الدول طائفة من الحداثيين العلمانيين الذين اعتقدوا أنه بالإمكان تطويع النصوص الدينية» 
لمعاني ما يصدرون عنه من قناعات فكرية» وفدت عليهم من الغرب. 

ولقد كان القرآن الكريم حط عناية هذه الطائفة التي تضم أدباء ومفكرين» ومشتغلين بالفلسفة 
وعل الإجتماع تأويلا وتحريفاء من خلال استعمال ما اصطلح على تسميته:ب" القراءة الجديدة 
للنص القرآني"» وإنما توسلت هذه الطائفة بهذا المنباج المستورد الدخيل في فهم القرآن الكرى» 
لأمها لا تقدر على البوح بقردها الصأرخ على المرجعية الإسلامية في ثوابتها ومرتكراتما علانية 
أمام الملا لعدم شجاعتها الأدبية» وخوفها من ذهاب مناصبما وهيبتها عند قارئيها والمغرمين 
بمتابعة منشوراتها وكتبها. 

ولسنا هنا نروم تقصي أسماء من تبنى منبج القراءة الحداثة للنص القرآني في دول المغرب العربي 
على نحو مستوعب» وسنقتصر على الرموز والأعلام دون التلاميذ والأتباع كا دل على ذلك 
عنوان هذا المبحث» وهؤلاء الرموز والأعلام هم الذين سنختارهم لاحقا نماذج للدراسة 
والتحليل» على أننا سنختار من كل قطر مغاربي علما واحدا .[14] 


فن أعلام هذا التيار الحدائي في المغرب: 


*د/ مد عابد الجابري» الذي ولد في فكيك بشرق المغرب سنة 1936م» وحصل على دبلوم 
الدراسات العليا في الفلسفة في سنة 1976م» ثم على دكتوراه الدولة في الفلسفة عام 1970م 
من كلية الآداب بالرباط» وعمل أستاذا في نفس الكلية لمادة الفلسفة والفكر الإسلامي» توفي 
سنة 2010م» ولجايري كتبٌ كثيرة في الفلسفة والفكر الإسلامي» يبمنا منها هنا كابه:" فهم 
القرآن الكريم " في أجزاء صدرت عن مرك دراسات الوحدة العربية ببيروت سنة 2008م» 
وكابه:" مدخل إلى القران الكريم." 

ومن أعلام هذا الاتجاه في الجزائر: [15] 

*د/ محمد أركون: الذي ولد في مدينة تاوريرت بمنطقة القبائل الأما زيغية بالجزائر سنة 1928م 
وأكل دراسته الثانوية في وهران» ثم ابتدأ دراسته الجامعية بكلية الفلسفة في الجزائر العاصمةء 
ليتمها في السوربون في باريس» وهناك حصل على الدكتوراه في الفلسفة سنة 1968م؛ وعمل 
ايتاذ و السور ون لعدة ا كتير فى الللسفة 
والفكر الإسلامي بالفرفسية تُرجم كث متها إلى العربية» يعنينا منها ههناء ابه عن:" القرآن من 
التفسير الموروث إلى تحليل اللخطاب الديني"» وكابه:" الفكر الإسلامي نقد واجتهاد" ففيه 
فصول خاصة بتفسير القران الكريم وتدوينه وجمعه» وكابه عن:" الفكر الإسلامي قراءة علمية" 
ففيه مباحث خاصة بالقران الكريم. 


ومن أعلام هذا الاتجاه ف توس : 


*د/ عبد الجيد الشرفي: أستاذ الحضارة العربية الإسلامية في كلية الآداب جامعة توفس» 
متخصص ف الدراسات الإسلامية» له كتب سترد الإحالة إلماء اشمّلت على غاولات جديدة 
في قراءة القران الكريم قراءة حداثية. 

ومن أعلام هذا التيار في ليبيا: 

*د/ الصادق النيهوم: ولد سنة 1937م في بنغازي بليبيا ودرس بالجامعة الليبية بكلية الآداب 
والتربية في قسم اللغة العربية» وتخرج منهاء ونال الدكتوراه من جامعة ميونيح » ودرس مادة 
مقارنة الأديان بجامعة فنلندا » وتوفي سنة 1994م في جنيف» له كتب فا آراء خصوص 
القراءة الجديدة للقرآن الكريم سترد الإحالة عليها فيما يأتي. 

ومن الملاحظ على هذه الرموز التى لتبنى منهجا حداثيا في التعامل مع القران الكريم تاريخ 


وتفسيرا» ما يل: 


-أغلب هؤلاء الأعلام ليسوا من المتخصصين في الدراسات الشرعية بالمعنى الدقيق لكامة 
التخصص» فهم في العموم متخصصون في الفلسفة والفكر الإسلامي والأدب» وقد جوزوا 
لأنفسهم أن يعكاموا في عل له رجاله الذين يحذقون قواعده وضوابطه» ويتقنون أصوله ومبادئه» 
وانما سور هؤلاء على هذا الباب» بدعوى فتح مجالات الاجتاد والتجديد» لإخراج الشعب 
العربي من التخلف إلى التقدم» ومن التبعية المطلقة لسلطة النقل إلى الاحتكام إلى مقولات 
العقل!!! 

-أغلب هؤلاء من الطبقة التنويرية من ذوي النزعة القردية على الموروث الثقافي للأمة 
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الإسلامية» ولذلك تجاسر هؤلاء على ركوب موجة نقد أصول المرجعية الإسلامية» وهدم 
المعطى الحضاري للأمة» الذي وصل إلينا في شكل اجتهادات دائرة حول القرآن الكريم 
aE NURE N N‏ 


-تبنى هذه الطائفة من القارئين للقرآن الكريم قراءة معاصرة» العلمانية منبجا للحياة» وخطة 
سالكة للتعامل مع أحكام الإسلام وتشريعاته» فلا جرم إذن من أن يكون لها منبج حدائي في 
قراءة القرآن الكريم» يقوم على أساس التأويل والتحريف» لقرير قناعاتها الفكرية اللاد ينية 


وأضين اجتادانها الشاذة NOON‏ 


-تعاطي هؤلاء الكابة عن القرآن الكريم تاريخا وتفسيراء إنما جاء مجاراة لموضة التأليف في 
الإسلاميات من قبل كثير من المتسورين على هذا الباب في هذا العصرء وأيضا من أجل 
تروچ كتبهم ومنشوراتهم» لأنه في الحق ما كانوا يكونون مقروءين ولا CC‏ في موضوعات 
نتصل بدين وثوابت الأمة. 

المبحث الثالث: الأسس المرجعية للقراءة المعاصرة للقرآن الكريم في المغرب العربي 

لا يكاد يخرج في الجملة ما طرحه الحداثيون العرب في دول المغرب العربي بخصوص "نزواتهم 


الأوطان» واختلاف المشارب والنزعات والمناه» وسنذكر هنا أهم معالم الأسس المرجعية 


لمحداثيين في المغرب العربي في تناولهم للنص القرآني: 


1 الثار كانية:"مذهب رر أن القوانين الاجتماعية يضف بالنسية انار ع ران القانون من 
ناج العقل الجمعي» وتعمم ذلك على الشرائع الإلحية أيضا[16]"» واذا 1 ساس 
المرجعي منباجا لتفسير النصوص الدينية» كان معنى ذلك أن تكون هذه النصوص رهينة 
ارا إذ " لآ عكن فصل ای نصل عن ارت 17" 

ولقد كان هذا المنطاق المنبجي الذي أخذ به فلاسفة التنوير الغربي» مرجعا أساسيا في تعامل 
العلمانيين من القارئين للقرآن الكريم من دول المغرب العربي مع نصوص الكّاب العزيز» ومن 


بين هؤلاء: 


أ- ممد أركون الذي عرف في كاباته المتعددة عن القرآن الكريم بأخذه ببذا المنهاج 
التاريخاني» ودعوته الملحة للمسلمين إلى وجوب قراءة القران الجيد على ضوئه» يقول في ذلك:" 
بنبغي أن يستيقظ المسامون» أن يفتحوا عيونهم» أن يقرؤوا القرآن بعيون جديدة» أن يتموضعوا 
في عصره وبيئته لكي يفهموه على حقيقته» وعندئذ لا يعودون يسقطون عليه أفكار عصرهم 
وهمومه؛ أو نظرياته وأيديولوجياته» فالقرآن ليس كبا في علم الفيزياء أو الكيمياء» ولا في عل 
الاجتماع والاقتصاد» وهو لا يفرض نظاما اقتصاديا محددا دون غيره» ولا نظاما سياسيا معيناء 


ف للبشر لكي يحلوها طبقا لقوانين عل الاقتصاد والاجتماع والسياسة» القرآن 


ها كانوا كالحياة والموت والآخرة والعمل الصاء والعدل وحب الجار[18]"... ولا يتورع 
مد أركون تبعا لهذا المنهاج أن يدعي أن اللحطاب القراني " تعبير رمزي ذو بنية أسطورية 


تعبر عن وقائع أصيلة ترتبط بالوضع الثقاني لجماعة التي أبدعته.[19]" 


ب- الصادق الننهوم الذي يرى استحالة تطبيق الشعائر الإسلامية المؤصلة في القرآن الكريم: 
لأن النص القرآني مرهون بتاريخه فيقول:" الثابت أن القرآن لا يتردد في القول بأن ركن 
الإسلام الأول ليس هو الصلاة والزكاة وأداء الشعائر» يا تزعم نظرية القواعد الحمس[20]» 
بل هو مبداً الأمى بالمعروف والنبي عن المتكر الذي لا يمكن تطبيقه إلا في مجتمع قائم على 
بلطة الأغلية]21]” 

2-التأويل: إذا كان التأويل عند أهل الأصول يعني:" حمل اللفظ على غير مدلوله الظاهر منه 
مع احتماله له بدليل يعضده"[22]» وأنه لابد أن يكون في نطاق النص» ضمن شروط 
وضوابط [23]ء فإنه غدا مطية كثير من مشاريع القراءة الحداثية للنص القراني في المغرب 
العربي» لدفع التشريعات الإسلامية» ولي أعناق كثير من محكات نصوص الأحكام الربانية. 
وقبل بيان طريقة أخذ دعاة القراءة الجديدة للنص القرآني في المغرب العربي بالتأويل منبجا 
ا أشير إلى عظم منزلة التأويل عند هؤلاء الدعاة إذ يرون - ويشاركهم في هذا كل قارئ 


حال من المشرق. 2 أن" اول الاب المقدس جن لكل حص فا يعنيه النض اشخص 


ماء لا يعني أنه هو بعينه ما يقصده لشخص آخر» فلكل واحد الحرية في تأويل وفهم النصوص 
الكابية طبقا لترائه الخاص وتجربته الإنسانية."[24] 
ولقد نوع بعض الباحثين في ظاهرة القراءة الحداثية للقرآن الكريم التأويل إلى أنواع بحسب 


استقراء بعض المشاريع الفكرية في هذا الجال» فن ذلك: 


*التأويل الزمني: ونسبة الزمن إلى التأويل كانت كذلك" لأن عنصر الزمن يعتبر فيه عاملا 
حاسما في تحديد معاني النص الديى» وني صرفها عن مداولا الظاهري إلى مدلولات أخرى 
ااا يفرش وا يذلك النض 6 [251] ودس اد هنا ب ادال إلى 


نتغير بعامل الزمن[26]." 


وكان هذا النوع من التأويل سببا عند العلمانيين من أصحاب القراءة المعاصرة للنص القرآني» 
في إبطال كثير من أحكام الحدود بدعوى أنها مرتبطة بزمان ومكان منفصلين عن زمائناء 
ولعل عبد الجيد الشرفي يعبر عن هذا الضرب من التأويل عندما يقول:" لاينبغي أن يكون 
تنفيذ عقوبة معينة ‏ هو الشأن في القصاص والسرقة وغيرهما محسوبا على الحضوع لأوام إطية 
لا صلة لما بالزمان والمكان» بل هي ما اقتضته ضرورات الاجتماع والأخلاق» وهي أمور 
تعره ول مسشطاة نار بعوامل عديدة منها الثقافي ومنها الاقتصادي والسياسي[27]." 


*التأويل المقاصدي: سلك المؤولة الجدد من أصحاب القراءة الحداثية للقرآن الكريم من أهل 


المغرب العربي» هذا النوع من التأويل الذي" ينتبي بالنص الديني إلى إهدار الأحكام المتعلقة 
او خننت المقاضصه يدون طرائطها وشاضييا د هذه 
الضوابط لاغية في القراءة التأويلية."[28] 

وتسارع أصحاب القراءة المعاصرة للقرآن الكريم من دول المغرب العربيء إلى القول في أحكام 
الشريعة بقول 0 هذه الشرائع إذا حققت مقاصدهاء فلا غضاضة من إبطال ما ورد 
بخصوصا من حدود منصوصة مقيدة 3 غير زمانناء وبوضع غير وضعناء ثلا يحاول عبد 
الجيد الشرفي أن يدفع تطبيق حد السرقة المنصوص عليه في القرآن الكريم بأنه حد مناف للقي 
الحديئة» ولهذا تواصل البحث عن تعليلات مختلفة لتحاشي إقامته» ويذكر أن الأصوات المنادية 
بالعدول عنه تعددت» لمنافاته لحقوق الإأسان[29]. 

وغندها سكل دار عن كيفية التعامل مع واا او امكل خط اا (سورة 
النساء الآية 11) أجاب بأنه "لا بمكننا أن نستمر في قبول ألا يكون للمرأة قسمة عادلة» فعندما 
إستحيل تكييف النص مع العالم ال حالي» عندما يكون منبثقا عن وضع اجتماعي لا يتناسب 
في شيء مع عالمنا الحاضرء بنبغي العمل على تغييره.[30]" 

3-مناح العلوم الإنسانية: غدا القرآن الكريم بالنسبة لأصحاب المشاريع الحدائية في قراءة النص 
الكريم في العصر الراهن مرتعا خصبا لتطبيق نظريات العلوم الإنسانية» " وبتتبع واستقراء 
مختلف كابات المعاصرين الداعية إلى فهم كاب الله في ضوء المناح الحديثة لتحليل اللخطاب» 


لا نكاد نجد قاسما مشتركا بين ختلف الكابات سوى تلك الرغبة الجامحة لإسقاط أي نظرية 


على النص القرآني دون مراعاة مدى توافقها معه أو مجافاتها له» والدارس اليوم إستطيع أن 
بقرر...أنه ما من منبج أو نظرية معرفية ظهرت إلا انعكس صداها في الدرس القرآني.[31]" 
وكثير من أصحاب القراءة المعاصرة للقرآن الكريم من المغرب العربي» وظفوا بعض هذه 
المناح المعرفية الحديثة لفهم آيات الكاب العزيزء ومن بين هؤلاء مد أركون الذي حاول 
الأخذ بعدة مناثح في قراءته للنص القرآني متها البنيوية فاللسانيات ثم السيميائيات» ثم انتقل 
إلى عل الأناسة والأنثروبولوجياء ولعله يخلط أحيانا بين هذه المناج كلها أثناء عملية 
القراءة[32]» ذلك لأن القراءة الإمانية حسب أركون لا تخدم القرآن الكريم ولا الفكر 
الإسلاعي» وجب أن خدم هذا النوع من الفكر من قبل باحثين مستقاين» عوض خدامه 
المتحمسين» وهم المستشرقون واللاد ينيون[33]. 

ونقف هنا بالقارئ الكريم على كيفية توظيف مد أركون للسانيات البنيوية» في قراءة القرآن 
الكريم: 

-يعرف أركون القرآن الكريم تبعا للمنيج المعان عنه في القراءة بأنه" جموعة محدودة ومفتوحة 
من النصوص باللغة العربية» يمكن أن نصل إليها ماثلة في النص المثبت إملائيا بعد القرن الرابع 
المجري [34]"» وهذه النصوص تم شرحها ثم تطبيقها وفرضها على حياة الناس بطريقة لا 
تسمح بحرية الفكرء يقول أركون:" كان الوحي قد تر على هيئة نظام معرفي مبيمن تماما...ولقد 
حدث تاريخيا أن وجد أناس هضموا هذا النظام المعرفي وتمثلوه وفسروه إشكل أرثوذكسي 


صارم ثم طبقوه بكل جبروت هكذا تجمعت كل الشروط الملائمة لتصفية إلحاح الفهم والتعقل» 


أو على الأقل لضبط هذا الإلحاح وسجنه ضمن حدود لا يتعدهاء لكننا نعرف جيدا ماذا يعني 
هذا الضبط وتاك الرقابة» ا بلاحط أن هناك حاجة مستمرة التصال من أجل. اكتساب 


الال أسية للق [35]".. 


-وينطلق مد أركون بعد هذا في مشروعه القراءتي للقرآن الكريم قائلا:" بنبغي أولا إعادة 
كابة قصة تشكل هذا النص بشكل جديد كلياء أي نقد القصة الرسمية للتشكيل التى رعنها 
التراث المنقول نقدا جذرياء وهذا يتطلب الرجوع إلى كل الوثائق التاريخية التي أتيح لها أن 
تصلنا سواء كانت ذات أصل شيعي أم خارجي أم سني» هكذا نتجب كل حذف ثيولوجي 
لطرف ضد آتخخرء المهم عندئذ التأكد من صعة الوثائق المستخدمة» بعدها نواجه ليس فقط 
مسألة إعادة قراءة هذه الوثائق» ونما أيضا محاولة البحث عن وثائق أخرى ممكنة الوجود كوثائق 
البحر الميت التي اكتشفت مؤخرا...هكذا نجد أنفسنا أمام عمل ضضم من البحث ونحقيق 
النصوص الذي بتبعه فيما بعد- وكا حدث للأناجيل والتوراة - إعادة قراءة سميائية ألسنية 
للنص القرآني» إن المج الألسني رغم غلاطته وثقل أسلوبه» بمكته أن حررنا من تلك 
الحساسية التقليدية التي تسيطر على علاقتنا البسيكولوجية بتلك النصوص [36]." 


-ويرى أركون أن إعادة قراءة النص القرآني تمر بمراحل ثلاثة: * مرحلة الدراسة اللسانية: 
وهنا لادد أركون منبجا منضبطا لفهم القرآن الكريم وتفسيره في ضوء اللسانيات الحديئة " 


ويقتصر جل كلامه على المطالبة بطرح المنطق اللغوي في فهم النصوص» و علوم اللسان 


العربي للبحث في بنية الكلام القرآني *[37]."مرحلة التعرف على البنية الأسطورية للقران 
الكريم:يتكلف أركون من أجل إضفاء البنية الأسطورية على الخطاب القرآني» فيقرر بأن 
الأسطورة تعبير رمزي عن حقائق أصلية وكونية وترتبط بالوضع الثقاني للمجتمع الذي 
يخلقها * [38]مرحلة إعادة تقويم التراث التفسيري المترا 5: يقول أركون منوها بالتراث 
التفسيري الباطني ذاما غيره من التفاسير التي نعتها ب:"التقليدية...":[39]"وبالفعل فإن الذين 
حازوا اسم أهل السنة والجماعة قد عملوا على تبني منج في قراءة القرآن يناسب فرض نظرية 
لامعل الواقع فالطاعة تجب لخليفة وذلك بإضفاء المشروعية على حكمه...وهكذا فقد جرى 
رفض إمكانية وجود معنى باطن للقرآن من قبل هؤلاء؛ غير أن هذا المعنى هو الذي سيحظى 
بالأهمية عند الشيعة بفضل تقنية في التأويل تخترق ظواهر الكل لبلوغ الباطن» وبحم ذلك فإن 
الذين اعتبرتهم ل الرسمية مارقون من الدين» هم الذين كانت لهم القدرة لمعارضة 
الموقف الذرائعي للسنيين بموقف ديني قادر على إبقاء الإلحاح الأول للوحي في قلوب 
الناس [40] " 

4-عقانة النص القرآني:يمدف هذا المنبج الأدواتي في القراءة الحديدة للقرآن الكريم إلى رفع 
عائق الغيبية أي زحزحة الوحي عن مكانته باعتباره مصدرا للمعرفة» ويتم ذلك عن طريق 
التعامل مع الآبات بكل ما توفره النظريات والفلسفات الحديغة» ويكون ذلك بواسطة نقد 
علوم القرآن» والتوسل بالمناح المقررة في علوم الأديان بالغرب» واعطاء العقل سلطة مطلقة 


في إخضاع الابات للنقد[41]. 
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ولقد تولى د/مد عابد الجابري في المغرب كبر هذا الاتجاه العقلاني في قراءة النص القرآني» 
وذلك منذ أن شرع يدعو في كتبه إلى استعمال " العقلانية" و" الروح النقدية" في التعامل مع 
التراث العربي.[42] 

"ويبرز هذا المنحى العقلاني ..بقراءته النقدية لختلف الروايات والمصادر التاريخية إضافة إلى 

منبج علي موضوعي يقارب النص بعيدا عن ظلال الاتقاء العقدي.[43]" 

بقول الجابري منوها بهذا المنباج الذي سار عليه في قراءة القران الكريم:" إن خطابنا هنا لن 

كن ولا خطا معاد لرأية تعره رك لات لله ارم لفك مدت انا 

من خلال موقف حيادي موضوعي من الوقائع وتعامل نقدي مع المصادر.[44]" 

وبمكن تلخيص معالم قراءة الجابري للقران الكريم - مع إ بداء بعض النظر النقدي هذه المعالم- 

في العناصر الا تية: 

1- مبرر القراءة الجديدة عند الجابري: بيين الجابري السبب الحامل له على تعاطي عملية القراءة 
بقوله:" ...فهم القران مبمة مطروحة في كل وقت ومطلوبة في كل زمان» وقد يكفي 
التذكير بان اقتناعنا بأن القرآن يخاطب أهل كل زمان ومکان» يفرض علينا اكتساب فهم 
متجدد للقرآن بتجدد الأحوال في كل عصر.[45]" 

2- عد القرآن الكريم ظاهرة : جرت أغلب القراءات الحدائية للقرآن الكريم على عدّه ظاهرة» 


تعرض على بساط الدرس والبحث والنقد» والجابري لم يكد يشذ عن هذه العادة» فهو يقول 
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متحدثا عن قيمة التعاريف السابقة للقرآن الكريم وضرورة تجاوزها أنه يجحب:" استعادة 
الأسئلة القديمة التي كانت وراء كونهاء وطرح أخرى حديغة تتجاوزهاء أعني بذلك طرح 


تعريف الظاهرة القرآنية: يبادر الجابري إلى تعريف القرآن بعد أن أعرض عن تعاريف 


السابقين له وتجاوزهاء فيقول:" القران إذا وحي من الله حمله جبريل إلى مد بلغة العرب 
وهو من جنس الوحي الذي في كتب الرسل الأولين [47]"مغفلا من التعريف كون 
القران معجزا متواترا معبدا بلفظه[48]» ويشذ الجابري فى تفسير ما سماه ب:" الظاهرة 
اا زوحي" ونا قد صلق هله ا عل علاقة الى 
صلى الله عليه وسار القلبية والوجدانية والروحية» باستقبال الوحي» وأما الوجي» وأما الموحى 
.0 فشيءٌ أخر.[49]" 

رار حون اللعن التران من ناش واو يلاك ا الخلري فى 
قراءة القرآن الكريم على أساس" فصل" المقروء ( القرآن) عن القارئ ( التراث 
التفسيري) للتعامل مع "التعن" 6" أصاتة” من عر وسائط ”وى ذلك فول 
الجابري:"...لقد كا نطمح إلى أن نوضم كيف أن فهم القرآن ليس هو جرد نظر في نص 
ماقت هھ ا ا ها احص من التتسيرات والتاويللات» باهر ا فصل هذا 


النص عن تلك الموامش والمحواشي» ليس من أجل الإلقاء بها في سلة المهملات» بل من 
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أجل ربطها بزمانہا ومكانهاء كي يتأتى لنا الوصل بيننا نحن في عصرناء وبين النص نفسه کا 
هو في أصالته الدائمة.[50]" 

النظرة التاريخية للقرآن الكريم: يقول الجابري:" القرآن تاريخي» وللتعامل معه لابد من فكر 
تاريخي متتبع لتطور الثقافة العربية» وخصوصا الجانب الكلاعي والفقهي"[151]» لقد كان 
مشروع الجابري في فهم القرآن الكريم" يطمح إلى تأسيس قراءة تاريخية للنص تضع السور 
في سياق محطات شهدت متغيرات سياسية وثقافية ولغوية وعلائقية بالتضاد أو الائتللاف 
مع الدعوة.[52]" 

والظاهر م مرت اناري في ةه ا اا ا أنه يعد التزيل الک 
جيه نارعة ا ای 
و المنبج التاريخي في مشروع ال جابري للقرآن الكريم إلى اعتماده جملة من 


الإجراءات أثناء عملية القراءة منها: 


ا اعتماد ترتيب النزول في فهم النص: والمدف من هذا الإجراء " التعرف على المسار 
التكويني للنص القرآني باعتماد مطابقته مع مسار اغا فإن دور المقطق أو 
Gg E IS‏ مار الس اليرة 


والشبار التكراق للقران[54]:" 
ب - اعتماد منهج الشك في المسلّمات الت أجمع عليها السابقون في علوم القرآن: ظل 
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الجابري مؤمنا " بأن سبيل الوصول إلى اليقين هو الشك في كل المعطيات التي وصلت في 
الذهنية العربية إلى حد اعتبارها من المسلمات..لذلك شكك في أمية الرسول وزعم أنه 
كان عالما بالقراءة والككابة[55]» وشكك فى تمامية النتض القرآني» وتعامل محه كنض 
عادي يمكن فيه السقط والزيادة حيث أعاد الحديث القديم حول التحريف...[56] وشكك 


في واقعية القصص القراني[57[".]58] 


د ظرنصن ال ما له بعد غيبي ذي حمولة إعا زية وتوظيف التأويل في فهمه: أخضع 
الجابري كل ما ورد ثابتا من معجزات لسلطان العقل» فوقف عند كل ذلك مؤولا منسجما 
مع "عقلانيته" التي ارتضاها منهجا في قراءة القران الكري» فانشقاق القمر لا خرج عن 
ككونه خسوفاء وحادث الإسراء والمعراج كان مناما لا يقظة[59]. 
المبحث الرابع: نتائٌ القراءة الحداثية للقران الكريم في المغرب العربي 
لقد أسفرت موضة القراءة المعاصرة للنص القرآئي في المغرب العربي» عن ظهور مفاهي 
جديدة للثوابت الإسلامية التي أصلت القَولَ فيا تأصيلا واضحا بينا حكات الكاب العزين 
وبينات نصوص الأحاديث النبوية الصحيحة» وناصعات عبارات اجتبادات الأئمة الأعلام 
من سلف وخلف هذه الأمة الاسللامية: 
ونسوق هنا جملة من هذه المفاهي الجديدة » فن ذلك: 
*ظهور مفهوم جديد للوي( القرآن الكريم): تجاسر التيار الحدائي القارئ للقران الكريم في 
المغرب العربي» على تحديد معنى جديد للوحي منسجما مع نظريته في الفهم الجديد للنص 
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القرآني» ولقد نجع هذا التيارٌ الحدائ على هذا التجاسر وضعه القرآن الكريم في حيز" المفكر 
فيه" بعد أذ كان ديعس رأى انيار فى بسر" ااا ف رل رک هذا السبياق:" 
نحن نريد للقران المتوسل إليه من كل جهة والمقروء والمشروح من قبل كل الفاعلين 
الاجتماعيين المسلمين مهما يكن مستواهم الثقافي وكفاءتهم العقائدية» أن يصبح موضوعا 
للتساؤلات النقدية» والتحريات الجديدة المتعلقة بمكانته اللغوية والتاريخية والأنتروبولوجية 
والتيولوجية والفلسفية نطمح من جراء ذلك إلى إحداث نبضة ثقافية عقلية وحتى إلى ثورة 
تصاحب الحطابات النضالية العديدة من أجل أن تفسر منشأها ووظائفها ودلالاتهاء ومن ثم 
من أجل السيطرة غليها[60] " 

ولقد سعى الاتجاه العلماني في قراءة النص القرآني في المغرب العربي إلى أن يزحزح المفهوم 
السائد للوحي عند المسلمين اليوم ويتجاوزه[61]» ويفسره على أنه ظاهرة طبيعية كسقوط 
المطرء أو هبوب الرج[62]» كا سعى هذا التيار العلماني إلى أن يكون النص القرآني تابعا 
للواقع [63]» ظني الدلالة متعدد المعنى [64]» أسبي اا فيه أخطاء حوية ولغوية و 
إملائية[66]» ينبغي نزع القداسة عنه وانتقاده.[67] 

*ظهور مفهوم جديد للدين( الإسلام): فالإسلام- حسب التيار العلماني في القراءة الحداثية 
للقران 

الكريم- عبارة عن مقتبسات من شعائر وطقوس الجاهلية وغيرها من أساطير الشعوب 


القديمة[68]؛ وهو لا يختلف عن بقية الأديان كالمسيحية» في كونه نتاجا للقوى المحسوسة 
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التي تشكله عقاديا وأيديولوجيا[69]» وهو يقع ضمن الإطار المعرفي للقرون الوسطى[70]» 
وسيصبح الإسلام بفعل العولمة والحداثة شيا باليا لامعنى له» وسوف بتبخر ويذهب مع 
الريخ[71]» وسينبار الإسلام المثالي» ويبقى الإسلام التاريخي للذكرى والدراسة فقط م 
O 9‏ قم الإسلام حقائق مطلقة» ومن المحطأ أن تنتزعها من 
سياقها التاريخي» لأن الإسلام رسالة موجهة إلى أناس بأعيائهم في القرن السابع الميلادي» 
ولذلك نجد فيا ظواهر نتناسب مع ثقافة ذلك العصر كالجنة والنار وابليس والملاتكة والطوفان 
وغير ذلك» وهي بعيدة عن التصورات الحديئة» وليست ها الدلالات ذاتها التى كانت موجودة 
في ذلك العصر.[73] 

*التبشير بدين جديد: حرص التيار الجديد في القراءة الحداثية للنص القراني في دول المغرب 
العربي- تبعا تلعلفيته العلمانية - في أن ببشر بإسلام جديد يقوم على أساس مفهوم جديد لمعنى 
الإيمان» فالإيان الحديث" يقبل إعادة النظر حتى في الأصول الأولى من أجل انتباكها 
وإعادتها إلى المشروطيات المشتركة لجدلية الاجتماعية"[74]» إن الإيمان بالمعنى الحديث 
يقبل حتى فكرة موت الله وغياب الله عن العالم» وذلك ياي مبادئ الإيمان 
التقليدي» [75]والله عن وجل في مفهوم الإيمان المبشر به من قبل المؤولة الجدد ليبس هو 
الله في التصور الإسلاميء بل إنه الأمل بالعدالة والحرية والمساواة[76]. 

واليوم الآخر في مفهوم هذا التيار العلماني» ليس هو ما ورد منصوصا عليه في "الأفكار المتلقاة 


" عند أصعاب الإيمان التقليدي بل إن العالم الآخر أسطورة ولّدها الكهنة ليسطروا على الناس 
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ويحكموهم[77]» إن البعث عند هذا التيار ليس هو البعث بعد الموت» وإنما هو البعث من 
عالم الطفولة واللتخلف إلى عالم التقدم والوعي[78]. 

*التبشير بموذج جديد للمسلم المتدين: رمم العلمانيون المغاربيون من الحداثيين القارئين للقران 
قراءة جديدة» صورة للمسل المعاصر تخالف كثيرا من تفاصيل صورته التي بینت معالمها في 
الككاب والسنة» فليس من شرط المسلم المعاصر أن يشهد أن مدا رسول الله لأن الجزء الثاني 
من الشبادة ليس من الإسلام لأنه أضيف إلى الأذان فيما بعد» إذ كان الإسلام في البداية 
دعوة إلى لقاء كل الأديان» [79]والصلاة مسال شخصية[80]» وليست واجبة» [81] وتغني 
عنبا رياضة اليوغا وهو ما غفل عنه الفقياء.[82] 

والزكاة ليست بواجبة ونما هي اختيارية[83]» ولأنما" تمس الثروات الصغيرة والمتوسطة أكثر 
ما تمس الثروات الضخمة...ولم توضع لمحد من الثروات الكبيرة القائمة على الريح المرتفع» 
فهذه لم تكن معهود العرب زمن النبوة..ولذلك فالزكاة وحدها لا يمكن أن تبال شيئا من 
الفوارق الطبقية الكبيرة لأنها وضعت أصلا مجتمع ليس فيه مثل هذه الفوارق الطبقية 
الكبيرة[84]"» والصوم كذلك ليس فرضا وانما هو للتخيير[185]» والحج كذلك من الطقوس 
الوثنية التي أقرها الإسلام مراعاة لحال العرب[86]. 

"وهكذا بيعم كل الشعائر الإسلامية وتعتبر طقوسا وثنية تحدرت إلى القرآن من البيقات والأمم 
السابقة والجاهلية» وقد مارس الفقهاء دورهم في تقنينها....[87]وهكذا طمس الإسلام الرباني 


الذي أرسل به مد صل الله عليه وسل» ويبرز الإسلام العلماني الخترع بأركانه الجديدة العصرية 
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المفتوحة والقابلة لكل الأفهام والتأويلات» والتي لم لتوقف عند هذا الحد» لأنه لا حدود 

يمكن الوقوف عندها في اللحطاب العلماني[88]." 

الحاتمة: 

كانت هذه الدراسة عرضا مختصرا لأهم معالم المنباج الحدائي في قراءة القرآن الكريم في دول 

المغرب العربي» وفيما يلي تلخيص لأهم النتائٌ التي أسفرت عنها هذه الدراسة: 

1- لعل زعماء القراءة الحدائية للنص القرآني في المغرب العربي من الرواد الأوائل هذا النوع 
القرائي في العالم العربي» إذ تخطت بحوثهم المغرب» لكى تصل إلى ساحة البحث والثقافة 
في مشرق العام العربي» فأثمرت هناك بحوثا ودراسات سارت على دربهم» ونسجت على 
منواهم. 

2- كانت غاية القراءة الحدائية للقرآن الكريم في المغرب العربي" تفريعٌ القرآن من مضمونه 
الإعتقادي والتشريعي والأخلاقي» وتحويله إلى وعاء فارغ مبياً لكل ما يمكن أن يلصق به 
من المعاني والأفكار[89]." 

26 خرن ردرافات رماع الإستشراق حاضرة في قراءات كثير من الفاذج التي 
ذكرناها آنفاء ولقد صرح بذلك بعض أصعاب هذه الفاذج مثل ممد أركون الذي ينوه بمنبج 
المستشرقين قائلا:" ...فهم يقارعون المسلمات والفرضيات الإسلامية باليقين العلموي 
E «scientiste" [90]‏ هؤلاء وان لم يصرح علانية الا .وهو إن شل دل 


فظاهر من آرائه بخصوص القرآن الكريم وتفسيره أنه صادر عن خلفية استشراقية كال 
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مد عابد الجابري الذي كشف النقد لمدخله إلى القرآن الكريم بروز الأثر الإستشراتي في 
ثناباه[91]. 

4- أخفقت معظم مشاريع القراءة المعاصرة للقرآن الكريم في المغرب العربي» في تطبيق 
النظرية الجديدة فى القراءة على نصوص الاب العزيز[92]» فأعمال أركون في جال تطبيق 
النظرية التى بشر بها قليلة جدًا ك" قراءة لسورة الفاتحة"» و" قراءة لسورة الكهف [93]" 
وللمناوئين لفكر أركون ومنهجه في التناول لهاذين الفوذجين نظرات وانعقادات [94]» وما 
قام به مد عابد الجابري في التفسير الواضم وبحسب القارئين لعمله" أدعى إلى أن لا يكون 
التفسير واضحا على الإطلاق...وهو يخالف أبسط قواعد البنيوية واللسانيات» وإذا كان قد 
فعل ذلك بقصد الوضوح والإيضاح» فإن هذه الطريقة تزيد من غموض النص الذي لم 
بعد نصاء وتحوله إلى جموعة ضخمة من المفردات والفقر المتنائرة"[95]» ا أن في " 
المدخل" لجابري إلى "التفسير الواضم" أخطاءً " تقدح في منطلقات المشروع كا أقر بذلك 
اد لمعن أ غال ال الر حل [96]. 

5- مشاريع القراءة الحدائية للقرآن الكريم في المغرب العربي مجافية للضوابط العلمية» لأن أغلبها 
يتيق "موقفا نقديا أو هدميا من التراث التفسيري من عنتلف مباحث علوم القرآن ومن 
علوم اللسان العربي» لكنها في هذا النقد لا تلتزم بضوابط علمية مقررة» بل تؤسس هذا 


النقد على افتراضات مخطثة يتم الإلحاح والحرص علما[97]"» کا أن هناك قصورا منبجيا 
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في تحصيل الأدوات اللازمة لخوض في التفسير» وتلك الرزية العامة للتيار العلماني العربي 
الحديث في تفسير القران الكريم[98]. 

6- في هذه المشاريع القارئة للقران الكريم كثير من التعالي على" القراءات المؤمنة [99]"في 
نظر مهد أركون 15 أن في هذه المشاريع قدرا غير قليل من الاستخفاف ب"الأفكار 
المتلقاة " م يسما الجابري. 

7- لم تسم مشاريع القراءة الحدائية للنص القرآني في المغرب العربي من الوقوع في أخطاء 
علمية نابعة من المنباج العام لكل مشروع من هذه المشاريع التي اشملت على كثير من 
الحطل الواضم» والقحل الخزي» والغلط البين الذي نبه عليه بعض الباحثين المعتنين بفكر 
مد أركون ومد عابد الجابري.[100] 

هه ارادت هذه المشاريع القارئة للقرآن الكريم أن تركب أخطاء قديمة وقعت - عن حسن 
نية من الباحثين القدامى- أثناء تناول الحديث في علوم القرآن»" وتحولما مع شذوذها إلى 
ثوابت تاريخية» وحقائق قطعية» لتوظيفها لخدمة أهداف إيديولوجية معروفة[101]." 
وبعد فإذا كان لنا من مقترحات وتوصيات في متم هذه الدراسة» فذاك الذي نذكره على 
هذا التحو: 
*لقد استطاع كثير من مشاريع هذه القراءات المغاربية للنص القرآني» أن يصل إلى جمهور 
عريض من المثقفين في المشرق والمغرب» وذلك بفضل وسائل النشر المعتمدة من قبل 


أصحاب هذه المشاريع» إذ تنشر لحم دور نشر ذائعة الصيت» واسعة البث» تصل إلى جمهور 
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كثير من المتابعين لكل مايصدر في عالم المطبوعات» فلا جرم إذن من أن يكون ما ينشر 
من دراسات نقدية لهذه المشاريع في مستوى الكت المنتقدة حمال منظرء وسعة انتشارء 
TT‏ 

*لقد أفلحت هذه المشاريع الحدائية في قراءة النص القرآني من تكوين جيل من المثقفين 
الدائرين في فلك منشئيهاء والصادرين عن أطروحاتهم وقناعاتهم» وتبوأ هؤلاء التلاميذ 
والأنصار مناصب هامة في الجامعات والمؤسسات الثقافية[102]» غاضروا في مشاريع 
الأسائذة المنظرين» ووجهوا البحث العلمي في بعض المؤسسات التعليمية توجيها 
إيديولوجياء وذلك باقتراح موضوعات للبحث والدراسة لنيل شبادات علمية 
مرموقة[103]ء وتسللت بعض نظريات هذه المشاريع إلى ساحة الدرس الجامعي» 
فوجهت أنظار الناشئة إلى توظيف المنامج الأدبية في إخضاع النص القرآني للنقد 
والقحيص» فلاجرم إذن من سلوك سبيل مضاد ينقل المناقشات النقدية حول هذه 
المشاريع من قبل أهل الرسوخ في عار التفسير من فضاءات مغلقة تحاور نفسها بنفسهاء إلى 
فضياء 'الجامعات ترشا واا رال عة وصدا لندوات ولقاءات... 
*لابد من تكوين فرق بحث من أهل العلل بالتفسير وغيرهم» لمراجعة كل عمل يصدر عن 
هذه المشاريع القارئة لكاب الله قراءة حدائية[104]» ورصد كل ما تقذفه المطابع من 


ات أفكار من يتبى النظرية اللديدة فى القراءة.., 
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*لابد من المراوحة في الانتقادات الموجهة من قبل أهل العلل إلى هذه المشاريع» بين 
النقد المنبجي القَائم على كشف الأسس المرجعية والمنطلقات» وبين النقد التجزيئ 
القام على ذكر الجزئيات والتفاصيل» إذ ليس يغني LCE‏ 
وأسأل الله عن وجل في خاتمة هذه الدراسة» أن ينفع بهاء ويجزل بها الأجر» ويغفر بها 
الذنب» وصل الله وسم على مد بن عبد الله» وعلى آله وصحبه وسلم تسليما كثيراء والحمد 


لله الذي بنعمته تم الصالحات. 


المصادر والمراجع 
-أركون محمد تاريخية الفكر العربي الإسلاعي الطبعة الأولى 1986م بيروت لبنان منشورات 


الفكر الإسلای نقد واجتباد الطبعة الثالثة 1998م بيروت لبنان دار الساق. 
الفكر الإسلامي قراءة علمية 1987م بيروت لبنان منشورات مرک الإنماء القوي. 


الفكر العربى الطبعة الثالثة 1985م ترجمة عادل العوا بيروت باريس منشورات عويدات. 
Lectures du Coran Maisonneuve et 131:05 Paris 1982.‏ 


القران من التفسير الموروث إلى تحليل اتلعطاب الديئ الطبعة الأولى 2001م بيروت لبنان 
دار الطليعة. 
قضابا نقد العمل الديئي كيت نفهم الإسلام اليوم الطبعة ا 0968م بيروت لينان دار 


00 
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-الآمدي علي تاف علي الإحكام في أصول الأحكام 1980م بيروت لبنان دار الكتب 
ا 

-البكاري عبد السلام بوعلام الصديق الشبه الاستشراقية في اب مدخل إلى القرآن الكريم 
للدكتور مد عابد ا جابري رؤية نقدية الطبعة الأولى 2009م بيروت لبنان الدار العربية للعلوم 


واخرار متشررات الاحناذف: و الرياط دار الامان. 


-بويداين إبراهي مد طه التأويل بين ضوابط الأصوليين وقراءات المعاصرين دراسة أصولية 
فرية معاصرة رسالة ماجستير غير مطبوعة من جامعة القدس 2001م. 

-بوعود أحمد مد أركون والمنبج الألسني النقدي في دراسة الظاهرة القرآنية منشور على موقع 
الحزب الليبرالي الديمقراطي العرافي www.liberaldemocraticpartyofiraq.com‏ 
-بوعلي فؤاد الأسس المنبجية للقراءة الحدائية لانص القرآني حاولة في التفكيك والتأسيس 
منشور على موقع جل التساح gllwww.altasamoh.net‏ تصدر عن وزارة الأوقاف 


والشؤون الإسلامية في سلطنة عمان العدد 24 خريف 1429ه /2008م. 


-البوطى مد سعيد رمضان جنون القراءة المعاصرة من أن وإلى أين؟ محاضرة ألقاها الشيخ 
الدكتور في المرك الثقافي والاجتماعي في بارس سنة 2001م» لمناسبة انعقاد ندوة بعنوان:" 
القران بين التفسيرات العلمية والشطحات الذاتية"» وغاضرة الدكتور البوطى توجد عل موقعه 


www.fikr.com. الشخصى‎ 
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-الجابري مد عابد إشكاليات الفكر العربي المعاصر بلا تاريخ طبع الدار البيضاء المركر الثقافي 
العربي. 
فهم القران الحكيم التفسير الواح حسب ترتيب النزول 2009م بيروت لبنان مرک دراسات 
الا ا عوافق العد35ة. 
مدخل إلى القرآن الكريم الطبعة الأولى 2006م لبنان بيروت مركر دراسات الوحدة العربية. 
وجهة نظر...نحو إعادة بناء قضايا الفكر العربي المعاصر الطبعة الثالثة 2004م ييروت مرک 
دراسات الوحدة الغرية. 

-السيد رضوان محمد عابد الجابري وتفسير القران منشور على موقع الملتقى الفكري 
للا بداع www.almultaka.net‏ 

-الشافعي منى محمد ېي الدين التيار العلماني وموقفه من تفسير القران الكريم عرض ونقد 
الطبعة الأول 41429 الاه ة مضر دار الس. 

-الطعان أحمد إدريس مال الإسلام في القراءات العلمانية بحث منشور على عدة مواقع منها 


موقع صيد الفوائك WWW.saaid.net‏ 
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-طه عبد الرحمن روح الحداثة الطبعة الأولى 2005م المغرب الدار البيضاء المركر الثقافي 

العربي. 

-العباقي الحسن القران الكريم والقراءة الحداثية دراسة تحليلية نقدية لإشكالية النص عند مد 

أركون الطبعة الأولى 2009م سوريا دمشق دار صفحات للدراسات والنشر. 

-العلواني رقية طه قراءة في ضوابط التأويل وأبعادها المنبجية في الدراسات القرائية المعاصرة 
ت ألقي في ندوة دراسة التطورات الحديغة في الدراسات القرآنية المعاصرة بيروت 12-11 
شباط 2006م. 

#فاضل جهاد إسلاميات محمد عابد الجابري : مسار التازيل مساوق لمسيرة الدعوة جاه الق 
الكويتية التي تصدر عن الجهة الت تنشر الجريدة المشبورة العدد 13307» 2010/06/15م. 
-الفاضل أحمد ممد الاتجاه العلماني المعاصر في علوم القرآن دراسة ونقد 2008م الطبعة 
الأول سوريا دمشق مر التاقد الثقاق. 

-قلعجي مد رواس وقنبي حامد معجم لغة الفقهاء الطبعة الأولى 1985م بيروت دار النفائس. 
-كالو ممد مود القراءات المعاصرة للقرآن الكريم في ضوء ضوابط التفسير الطبعة الأولى 
9م سوريا حلب دار الهان. 
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-النييوم الصادق إسلام ضد الإسلام 1994م لندن قبرص رياض الرس للكتب والنشر. 
الإسلام في الأسر 1991م لندن قبرص رياض الريس للكتب والنشر. 

محنة ثقافة مزورة صوت الناس أم صوت الفقهاء؟الطبعة الثانية 1996م لندن رياض الرس 
الكل والنشر. 

هرماس عبد الرزاق قضية قراءة التض. القرآني بحث مرقون ل يشر بعد 

االقراءات الجديدة للقران الكريم في ضوء ضوابط التفسير رسالة دبلوم الدراسات العليا كلية 
الآداب الرباط 1408ه غير مطبوعة. 


القران الكريم....ومنامح تحليل اللحطاب جامعة قطر حولية كلية الشريعة العدد1422/19ه- 
1ممم. 
-وليد نويبض همد عابد الجابري مفسرا صحيفة الوسط البحرينية العدد 2789 الأربعاء 


75م 


- [1]د/ عبد الرزاق هرماس قضية قراءة النص القراني ص6. 
-[2]د/ محمد مود كالو القراءات المعاصرة للقران الكريم في ضوء ضوابط التفسير ص 56. 


-[3]د/ عبد الرزاق هرماس قضية قراءة النص القراني ص 4. 
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-[4] المضلر السابق. 
-[5]مختار الصحاح مادة عصر ص 343. 

- [6] مد رواس قلعجي وحامد قنيبى معجم لغة الفقهاء ص314. 

[7]ان منظور لسان العرت مادة عضر 875/4 

-[8]د/ مد مود كالو القراءات المعاصرة للقران الكريم في ضوء ضوابط التفسير ص57. 
-[9]من ذلك ما قد عنون به د/ الحسن العباقي كابه الموسوم ب" القران الكريم والقراءة 
الخدائية درامية تحليلية نقدية لإشكالية النض' عند. عمد أركون:" 

-[10]من ذلك ما قد عنون به د/ عبد الجيد النجار كابه الموسوم ب" القراءة الجديدة 
للنص الديئي " الصادر عن مرك الراية للتنمية الفكرية سنة 2006م. 

- [11]د/ رقية طه جابر العلواني قراءة في ضوابط التأويل وأبعادها المنبجية في الدراسات 
ا لقي في ندوة دراسة التطورات الحديغة في الدراسات القرانية 
المعاصرة بيروت 12-11 شباط 2006م ص20 هامش 49. 

-[12]د/ عبد الرزاق هرماس قضية قراءة النص القرآني ص12. 

-[13]د/ عبد الرزاق هرماس قضية قراءة النص القراني ص 9 و10. 

- [14]لم غختر من موريتانيا أحدا لأن البحث أسلينا إلى أنه لا يوجد نموذج مسعف على ما 
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-[15]اخترنا مد أركون ممثلا لجزائر لأنه جزائري أصلاء وإن كان بعض الباحثين اختاره 
مثلا لفرنساء فذلك لأنه أقام هناك مدة طويلة» وانظر: د/ مد مود كالو القراءات 
المعاصرة للقران الكريم في ضوء ضوابط التفسير ص60. 

-[16]د/ أحمد مد الفاضل الاتجاه العلماني المعاصر في علوم القرآن دراسة ونقد ص237. 
-[17]د/ مد مود كالو القراءات المعاصرة للقران الكريم في ضوء ضوابط التفسير 
ص88. 


-[18]د/ مد أركون قضايا في نقد العقل الدينى ص 285 و286. 
Lectures du Coran P 10.‏ - [19] 


- [[20هي قواعد الإسلام التي بتي عليها الواردة في حديث ابن عمر المشهور. 
-211]الصادق النييوم إسلام ضد الإسلام ص 15. 

-[22]الآمدي الإحكام ف أصر ل الأحكام 73/3. 

-[23]إبراهي ج التاويل ين غوابط الاضويين وقرءة المعاصرين ص 127 
وما بعدها. 

-[24]د/ رقية طه جابر العلواني قراءة في ضوابط التأويل وأبعادها المنبجية في الدراسات 
القرانية المعاصرة ص4. 

-[25]د/ مد مود كالو القراءات المعاصرة للقران الكريم في ضوء ضوابط التفسير 


ص 95 
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-[26]المصدر السابق. 

-[27]د/ عبد المجيد الشرفي الإسلام بين الرسالة والتاريخ ص 85. 

-[28]د/ مد مود كالو القراءات المعاصرة للقران الكريم في ضوء ضوابط التفسير 
ص104 

-[29]د/ مد مود كالو القراءات المعاصرة للقران الكريم في ضوء ضوابط التفسير 
ص110. 

-[30]إبراهي محمد طه بودن رر إضوائط الاصولين توقراءة المعامرن ف 204 
-[31]د/ عبد الرزاق هرماس القران الكريم ومناح تحليل اللحطاب جامعة قطر حولية كلية 
الشريعة والقانون والدراسات الإسلامية العدد التاسع عشر 1422ه ص 23. 

-[32]د/ عبد الرزاق هرماس القرآن الكريم ومناتح تحليل اللحطاب ص31. 

- [33]أحمد بوعود مد أركون والمنبج الألسني النقدي في دراسة الظاهرة القرانية منشور 
على موقع الحزب الليبرالي الديمقراطي 

www.liberaldemocraticpartyofiraq.com 5 العرا‎ 

-[34] مد أركون الفكر العري ص32. 

-[35] محمد أركون تاريخية الفكر الإسلاي ص 293. 


-[36] محمد أركون تاريخية الفكر الإسلامي ص291-290. 
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-[37]د/ عبد الرزاق هرماس القرآن الكريم ومناتح تحليل اللحطاب ص34. 


-[38]د/ عبد الرزاق هرماس القران الكريم ومناتح تحليل اللحطاب ص 35. 
Arkoun ; Lectures du Coran 2 14-19 .‏ - | 39] 
Ark0un ; lectures du Coran P 18. [40]‏ ولقد نوه اک هذه المراحل الثلاثة 


في مبحث بعنوان معنى القران ضمن مقدمته لترجمة كا زيييرسكى للقران الكريم المنشورة عام 
0م و انظر د/ عبد الرزاق هرماس القران الكريم ومناح تحليل اللحطاب ص34. 
-[41]د/ طه عبد الرحمن روح الحدائة ص 183. 
-[42]انظر مثلا مد عابد الجابري إشكاليات الفكر العربي المعاصر ص31 و35. 
-[43]فؤاد بوعلي الأسس المنهجية للقراءة الحدائية للنص القرآني محاولة في التفكيك 
a‏ منشور على موقع جل التساخ llwww.altasamoh.net‏ تصدر عن وزارة 
الأوقاف والشؤون الإسلامية في سلطنة عمان العدد 24 خريف 1429ه /2008م. 
-[44]د/ محمد عابد الجابري مدخل إلى القران الكريم ص 26. 
-[45]د/ محمد عابد الجابري مقدمة القسم الأوك من فهم القرآن ص6. 
- [46]د/ عمد عابد الجابري مدخل إلى القران المع ض 19: 
- [47]د/ عمد عابد الجابري مدخل إلى القران الكريم ص 24. 


- [48] عبد السلام البكاري والصديق بوعلام الشبه الإستشراقية في كاب مدخل إلى القران 


انوع رقي سلا عو 
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- [49]عبد السلام البكاري والصديق بوعلام الشبه الإستشراقية في كاب مدخل إلى القرآن 
الكريم رؤية نقدية ص35. 

-[50]د/ محمد عابد الجابري مقدمة القسم الأول من فهم القرآن ص7. 

-[51]د/ محمد عابد الجابري سلسلة مواقف العدد59 ص11. 

-[52] وليد نويبض محمد عابد الجابري مفسرا صحيفة الوسط البحرينية العدد 2789 الأربعاء 
5م ص 18. 

-[53]عبد السلام البكاري والصديق بوعلام الشبه الإستشراقية في كاب مدخل إلى القرآن 
الكريم رؤية نقدية ص 53. 

-[54]د/ حمد عابد الجابري مدخل إلى القران الكريم ص 245. 

-[55]د/ محمد عابد الجابري مدخل إلى القران الكريم ص 80. 

- [56]د/ عمد عابد الجابري مدخل إلى القران E‏ 

-[57]د/ عمد عابد ال جابري مدخل إلى القران الک ص 258. 

-[58]فؤاد بوعلي الأسس المنهجية للقراءة الحداثية للنص القرآني محاولة في التفكيك 
والأسيس منشور على موقع مجلة التساح العمانية. 

-[59]د/ محمد عابد الجابري مدخل إلى القران الكريم ص 188 ويقول الجابري هنا 


شغر ص إفان ا ومن خناء ين عن ا فنا نا ا 
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يتعارض مع الفهم الذي ,نسجم مع مبادئ العقل ومعطيات العلم في عصرنا." 

-[60] مد أركون الفكر الإسلامي قراءة علمية ص 246. 

-[61]ممند أركون القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل اللحطاب الديئي ص28-27. 
-[62]ممند أركون القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل اتلعطاب الديئي ص98 وانظر 
تعليق المترجم في الحامش. 

-[63]انظر على سبيل القثيل كلام محمد أركون في هذا في الفكر الإسلامي قراءة علمية 
ض20. 

-[64]انظر على سبيل القثيل ممد أركون في تاريخية الفكر العربي الإسلامي ص 143 و عبد 
المجيد الشرفي في الإسلام بين الرسالة والتار ص 156. 

-[65]انظر على سبيل القثيل محمد أركون فى الفكر الإسلامي واستحالة التأصيل ص 41 
والفكر الإسلامي نقد واجتهاد ص 85 وعبد الجيد الشرفي الإسلام بين الرسالة والتار 

ص 49-45 ومد عابد الجابري في مدخل إلى القران الكربم ص 217. 

-[66]انظر على سبيل القثيل محمد أركون في الاجتباد إلى نقد العقل الإسلامي ص 36-35 
و الصادق النيهوم إسلام ضد الإسلام ص 210-209 ولقد تكفل بالرد على مثل هذه 
الاعتراضات د/ أحمد مد الفاضل في الاتجاه العلماني المعاصر في علوم القرآن دراسة ونقد 
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- [67]منى مد بي الدين الشافعي التيار العلماني الحديث وموقفه من تفسير القران م 
103-102 

-[68]انظر مد أركون في القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل اللحطاب الديئي ص108 
وتاريخية الفكر العربي الإسلامي ص231 وعبد الجيد الشرفي في الإسلام نين الرسالة واتار 
ص 26. 

-[69] محمد أركون قضايا في تقد العقل الديني ص157. 

-[70] مد أركون قضايا في تقد العقل الديني ص194. 

-[71] مد أركون قضايا في تقد العقل الديني ص 60 ود/ أحمد إدريس الطعان مآل 
الإسلام في القراءات العلمانية بحث منشور على عدة مواقع منها موقع صيد 

الفوائد غ©07.522310.11/لا/لاوهو جزء من اي الباحث الي شرت بالرياض بدار ان 
حزم عام 1428ه الموسومة ب:" العلمانيون والقران الكريم تاريخية النص." 

-[72] محمد أركون قضايا في تقد العقل الديني ص60 و328 و318 وانظر د/ أحمد إدريس 
الطعان مال الإسلام في القراءات العلمانية. 

-[73]عبد الجيد الشرفي في الإسلام بين الرسالة والتارية ص45 وانظر د/ أحمد إدريس 
الطعان مال الإسلام في القراءات العلمانية. 


-[74] مد أركون القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الحطاب الديق ص83 و84 
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وانظر د/ أحمد إدريس الطعان مآل الإسلام في القراءات العلمانية. 

-[75] مد أركون قضايا في تقد العقل الديني ص 207 وانظر د/ أحمد إدريس الطعان مآل 
الإسلام في القراءات العلمانية. 

-[76] مد أركون قضايا في تقد العقل الديني ص282 وانظر د/ أحمد إدريس الطعان مآل 
الإسلام في القراءات العلمانية. 

-[77]الصادق النيهوم الإسلام في الأسر ص82. 

-[78] الصادق النيهوم الإسلام في الأسر ص 107-106. 

-[79]الصادق النيهوم محنة ثقافة مزورة صوت الناس أم صوت الفقهاء ص25-24. 
-[80]عبد الرزاق هرماس القراءة الجديدة للقران الكريم في ضوء ضوابط التفسير ص 129- 
و169 ناقلا عن ممد أركون. 

-[81]عبد المجيد الشرفي الإسلام بين الرسالة والتاريخ ص 63. 

-[82]الصادق النيهوم الإسلام في الأسر ص127 و134. 

-[83]عبد المجيد الشرفي الإسلام بين الرسالة والتاريخ ص 63. 

-[84] مد عابد الجابري وجهة نظر ...نحو إعادة بناء قضايا الفكر العربي المعاصر ص 150- 
151. 


-[85]عبد الجيد الشرفي الإسلام بين الرسالة والتاريخ ص 63- 64. 
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-[86] عبد الجيد الشرفي الإسلام بين الرسالة والتار ص 65. 

-[87] مد أركون تاريخية الفكر العربي الإسلامي ص81. 

-[88]د/ أحمد إدريس الطعان مال الإسلام في القراءات العلمانية. 

-[89]د/ محمد سعيد رمضان البوطي خرن القراءة المعاضرة 6ن ابن والى ابن ؟ عتاضرة 
ألقاها الشيخ الدكتور في المركر الثقافي والاجتماعي في بارس سنة 2001م» لمناسبة انعقاد 
ندوة ان القران بين التفسيرات العلمية والشطحات الذاتية"» وكان من بين المدعوين لما 
عمد أركون بيد أنه اعتذر في آخر لحظة» ومحاضرة الدكتور البوطي توجد على موقعه الشخصي. 
-[90] مد أركون تاريخية الفكر العربي الإسلامي ص253 وانظر للتوسع د/ الحسن العباقي 
الإستشراق في فكر مد أركون بين الشعور بالمديونية والرغبة في التجاوز منشور في مجاه 
إحادفية المكرفة العدد دق 

-[91]انظر مواضع كثيرة من كاب الشبه الإستشراقية في كاب مدخل إلى القرآن الكريم 
رؤية نقدية لعبد السلام البكاري والصديق بوعلام. 

-[92]يصف د/ عبد الرزاق هرماس هذه المشاريع ب: مشاريع نظرية معلقة أو مؤجلة" 


وانظر قضية قراءة النص القراني ص 107. 
Lectures du Coran 2 41-68- 69- 6‏ .-[93] 


- [94]انظر ملاحظات د/ الحسن العباقي على قراءة أركون لسورة الفاتحة في القرآن الكريم 
والقراءة الحداثية ص 250 وما بعدهاء ومالاحظات د/ عبد الرزاق هرماس على قراءة 
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أركون لسورة الكهف في قضية قراءة النص القرآني ص 110 وما بعدها. 

-[95]رضوان السيد مد عابد الجابري وتفسير القران منشور على موقع الملتقى الفكري 

للا بداع www.almultaka.net‏ 

-[96] جهاد فاضل إسلاميات حمد عابد الجابري : مسار التنزيل مساوق لمسيرة الدعوة مجلة 
القبس الكويتية التي تصدر عن الجهة التي تنشر الجريدة المشهورة العدد 13307» 
5م ص 32. 

-[97]د/ عبد الرزاق هرماس قضية قراءة النص القراني ص 110. 

-[98]منى محمد مي الدين الشافعي التيار العلماني الحديث وموقفه من تفسير القران الک 
ص 644. 

- [99] محمد أركون الفكر الإسلامي قراءة علمية ص 33. 

-[100]من الذين اعتنوا بإبراز أخطاء الرجلين أركون والجابري د/ خالد كبير علال في 
كابه:" الأخطاء التاريخية والمنبجية في مؤلفات مد أركون ومد عابد الجابري" المنشور في 
الجزائر سنة 2008م. 

-[101]د/ عبد الجيد الصغير في تقديمه لكاب د/حسن العباق عن القران الكريم والقراءة 
ا ص 10. 


-[102] كثيرون هم الذين روجوا هذا النوع من القراءة الحداثية للنص القرآني في المغرب 
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العربي» وفهموا الإسلام بمنظار روادهاء ومنهم الطاهر الحداد» والصادق بلعيد وهشام جعيط 
ومد الطالى ومصطفى بوهندي وغيرهم. 

-[103]أشرف عبد الجيد الشرفي - تلميذ أركون - ومد حجوب بجامعة الزيتونة وجامعة 
ترس الأون عل اناك السك الثاكء وكانك و 

*خصائص التعامل مع التراث الإسلامي عند مد أركون من خلال كّابه قراءات في 
القران لرمضان بن رمضان 1991م. 

*إشكالية القراءة في الفكر العربي الإسلامي المعاصر إنتاج مد أركون نموذجا نماد 
السعيداني 1997م. 

*إشكالية قراءة النص القراني في الفكر العربي المعاصر لإلياس قوسم 2000م. 
-[104]من الأعمال التي يقوم بها فريق بحث من طلبة الدراسات العليا تحت إشراف عبد 
المجيد الشرفي مشروع المصحف وقراءاته» ويقوم هذا العمل على استقصاء كل الخطوطات 
القديمة للقران الكريم والتى يقال إن فيا بقايا من مصاحف ححابة وغيرهم مما لم يعتمده 
الخليفة الراشد عثمان بن غفانء وهذا العمل مشيوه تحد صداه يتردد نقدا ومراسعة وتغليقا 
في كثير من المواقع الإسلامية كوقع ملتقى البيان لتفسير 

www.Bayan- 21011122. القران.‎ 


-[105]لا يحبذ الدكتور مساعد الطيار هذا النوع من النقد التفصيلي ذه المشاريع ويرى 
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أن نقد الأسس والمنطلقات والمناتح أجدىء قال ذلك في برناح مداد على قناة دليل 
الفضائية لمناسبة العروض لكاب المدخل إلى القرآن الكريم لجابري وانظر موقع ملتقى أهل 


التفسيرأع .1631511 
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